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 های جریان تجددطلبارزیابی تحلیلی انگاره 

 مدافع حقوق زنان در جوامع اسلامی
 1جلیله صالحی 
 2محمد علی وطن دوست 

 چکیده 
ظهور نو  جوامع  جریان  در  زنان  حقوق  از  جنسیتی  میاسلا  دفاع  برابری  به  دستیابی    برای 
ترین رکن فرهنگ در  های آنان از دین؛ به عنوان مهمدهد که برگرفته از انگاره میراهکارهایی ارائه  

ها از منظر اندیشمندان مسلمان برای مواجهه آزمودن این انگاره است. شناخت و اسلامی جامعه
همین اساس جستار حاضر    رسد. برصحیح با این پدیده و دستیابی به حقیقت ضروری به نظر می

- های این جریان  با رویکرد انتقادی قرائت متفاوت یکی از شاخه تحلیلی و و    به شیوه توصیفی
شده از این  استخراج    هایرا تحلیل نموده و سپس انگاره   میاسلا  از تعالیم  -طلب دینی  جددت

در گفتمان  قرائت را از منظر برخی از حکمای مسلمان مورد ارزیابی قرارداد. جریان تجددطلب 
سنتی  جدید در حوزه آیات، روایات و فقه   جنسیتی خواهان خوانش خود برای برقراری عدالت 

است  در اندیشه آنان شکل گرفتهاسلامی  هاینوینی از آموزه   هایهستند و در این مسیر برداشت
همانند؛ عرفی و نسبی دانستن عدالت، محدودیت دخالت دین در اجتماع، عدم وجود احکام  

تاریخ سنت،  از  قرآن  انگاری  جدا  اجتهاد،  دانستن  نسبی  اسلام،  دین  در  و ثابت  قرآن  مندی 
ها با دیدگاه برخی از حکمای مسلمان دن این انگاره ضرورت تفسیر زنانه از قرآن و پس از آزمو

حتی با برخی از   م اسلاهای  ها علاوه بر ناسازگاری با روح آموزه مشخص شد که اکثر این انگاره 
 هستند. مبانی مورد پذیرش این جریان نیز در تعارض 

 طلب، زنان، اسلام، فمینیسم، عدالت جنسیتیحقوق، انگاره، تجدد واژگان کلیدی:
 

 /   )*نویسنده مسئول(مشهد، ایران، استاد سطوح  حوزه علمیه خراسان، ایران ،کارشناسی ارشد فلسفه و کلام، دانشگاه فردوسی -1
jalilesalehi@gmail.com   

  استاد سطوح عالی حوزه علمیه خراسان، ایران/استاد یار گروه فلسفه و حکمت دانشگاه فردوسی مشهد، ایران؛  - 2
Ma.vatandoost@um.ac.ir 
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1404پاییز و زمستان، هفتمدوره چهارم، شماره   

رتبه ج  ، دوفصلنامه علمی  
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 طرح مسأله
ای های نوپدید فکری و فرهنگی به دلیل برخورداری از نوعی ایدئولوژی و مبانی اندیشه جریان

های فرهنگی، دارای مرجعیت اجتماعی و اثرگذاری در های فعالیتخاص و فراهم بودن زمینه
ها،  رویارویی صحیح با این پدیده های جامعه ون جهت صیانت از ارزش جامعه هستند؛ بنابرای

های  ها جریانها بررسی شوند. یکی از این پدیدهگوناگون این پدیده  بایست از زوایای و ابعادمی 
است که تلقی و تفسیر خاصی از دین را در مورد مسائل اسلامی    ع زنان در جوامدفاع از حقوق  
بینی  است و بر مبنای یک جهاندارای مبانی تئوری خاصی  نمایند. این جریان  زنان مطرح می

 اسلامیی جامعه از ی جدیدیکوشد نسخهمیپردازد و مشخص به تحلیل دین و تعالیم آن می 
نقش متفاوت  آن در  زنان نقش که نمایدایجاد    آل ایده باشد. از  آنان  جریان   فعلی  این  شروع 
اسلامی در جوامع  قرآن ه  خواهان  عدالت و بازخوانش  ت وجود آمدن تفاسیرمتفاوزمان با به  هم

 .(569م، ص2002)بدران،  است
  به   را   آنان   که  گرفتشگل  دینی  تعالیم  از  متفاوتی  هایقرائت  جریان  این  طرفداران  اندیشه  در
مبانی    دینی،  هایانگاره   براساس  هاطیف  این  از  کدام  هر  که  نمود  تقسیم  گوناگونی  1های طیف

جوامع  در  جنسیتی  عدالت  به  دستیابی  برای  راهکارهایی  خود،  ایدوئولوژی  و   اسلامی تئوری 
 حقیقی   اسلام   مبانی  و  اصول   به  تمسک  گرو  در  را   جنسیتی  عدالت  تحقق  برخی  ؛مطرح نمودند

 اجتماعی  و حقوقی هایتفاوت  به برخی دیگردانند.می  جامعه  در  اسلامیقوانین  صحیح  اجرای  و
 از بخش باید آننمایند. در باورآنان، برای اجرای عدالت جنسیتی  میاعتراض  و مرد،   زن میان

 تعدیلاسلامی  های  با بازخوانی دوباره آموزه است،  با مدرنیته و لیبرالیسم   معارض که را  اسلام 
تغییرداد،   گونهآن اسلام را  طیف دیگر معتقدند برای برقراری عدالت جنسیتی باید قوانیننمود.  

 بماند.  آن باقی از شریعت بدون آرامش و احساس معنویت فقط که
های مختلف های فکری و فرهنگی نوظهور، شناخت طیفبا توجه به اهمیت شناخت جریان

است و در همین راستا شناخت و ارزیابی ضروری    میهای آنان از تعالیم اسلااین جریان و قرائت
و عملی آنان جهت  که نقش مبنای در ارائه راهکارهای علمی  اسلامیهای آنان از تعالیم  انگاره 

 است. ای برخوردارها دارد از اهمیت ویژه دستیابی به اهداف و آرمان

 
شود، نمی  های آنها با گذشت زمان به یکدیگر نزدیک می به دلیل اینکه طرفداران این جنبش دائما در حال تغییر مواضع هستند و اندیشه  1

دلیل در این متن از واژه طیف به جای گروه و شاخه استفاده شده های مختلف تقسیم نمود، به همین توان به طور قطعی آنها را به گروه 
 است.
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از میان آثار (  1391.ک: ایمانی،  )رانتقادی  -شود با روش تحلیلیمی  تلاش جستار پیش رو،    در
طلب« را از متون  ها به نام »جریان دینی تجددطرفداران این جریان قرائت جدید یکی از طیف

انگاراسلامی   انتقادی  رویکرد  با  و  نماید  منظر   استخراجهای  هتحلیل  از  را  قرائت  این  از  شده 
 حکمای مسلمان معاصر مورد ارزیابی قراردهد. 

 :استاساسی پژوهش حاضر از قرار زیر های پرسش 
های اسلامی با قرائت جدید طیف»تجدد طلب دینی«جریان مدافع حقوق زنان از آموزه   -1

 جنسیتی در جامعه چگونه است؟ هدف دستیابی به عدالت
های دینی این طیف از تعالیم اسلامی با محوریت رفع تبعیض جنسیتی در جوامع  انگاره   -2

 شود؟ها چگونه از منظر برخی از حکمای اسلامی ارزیابی می ین انگاره اسلامی چیست؟ و ا
 شناسی پیشینه

ها بر فرهنگ جامعه  این اندیشه و تأثیر اسلامی های فمینیستی در جوامع همزمان با آغاز فعالیت
 :است همانندها انجام شده تحقیقات زیادی جهت شناسایی این جریان

عقدائی   و رویکردآن به نظام خانواده«؛ نوشته نفیسهاسلامی  شناسی فمینیسم  کتاب»جریان
شناسی امواج فمینیسم در که در دو فصل از کتاب با رویکرد خانواده به جریان  1396در سال   

ه با رویکرد خانواده باسلامی  این کتاب مبانی نظری فمینیسم  شده و در فصل سوم  غرب پرداخته  
 است. طور اجمالی و مختصر مورد بررسی قرار گرفته

سروستانی در سال  ایران« نوشته ابراهیم شفیعیشناسی دفاع از حقوق زنان در  »جریان کتاب
مورد   80ایران از دوران مشروطه تا دهه  های دفاع از حقوق زنان دراین کتاب جنبش؛ در 1396

 است. ن شدههای هر گروه بیابررسی قرارگرفته و ویژگی
جریان  مقاله حقوقی  »بررسی  مطالبات  بر  مؤثر  فرهنگی  فکری  از  های  پس  ایران  در  زنان 

ه تنها به رویکرد حقوقی این  ک  1393در سال    اسلامی« نوشته شهلا باقری و ناهیدسلیمیانقلاب  
 است. جریانات در ایران پرداخته

اسلامی« نوشته حسین عباسیان و  های فمینیسم  شاخصه مقاله »نقد و بررسی مبانی فکری و
که در این مقاله مبانی فکری همانند لیبرالیسم، اومانیسم،  1394زاده در سال  ابوالحسن حسین 

 است. گرایی و... مورد نقد و بررسی قرار گرفتهجامعه



می
 عل

امه
صلن

و ف
د

 
ش

ژوه
پ

ده 
انوا

و خ
زن 

ی 
لام

 اس
ای

ه
- 

ره 
دو

ارم
چه

، 
ره 

شما
 ،مهفت

ان 
مست

و ز
یز 

پای
14

04
  

 

 

54 

  ی« محسن اسلامبا موضوع »تحلیل و نقد مبانی معرفتی فمینیسم  دکترای تخصصی  نامه  پایان
اسلامی پردازان فمینیسم که به بررسی نظریات چند تن از طرفداران و نظریه 1395بدره در سال 

 پردازد. همانند؛ فاطمه مرینسی، آمنه ودد و لیلا احمد و... می
تمام طیف پیشین  قرار  تحقیقات  بررسی  مورد  کلی  صورت  به  و  با هم  را  جریان  این  های 

های این جریان به نوین تنها یکی از طیفدینی قرائت  جستار با رویکرد درون  اند، اما در این  داده 
دینی،  کند. بنابراین از جهت داشتن رویکرد درون  را تحلیل و ارزیابی می طلب دینی«   نام»تجدد

جزئی انگاره نگاه  آزمودن  جریان،  این  به  دینی  تر  حکمای  های  دیدگاه  معیار  با  شده  استخراج 
 باشد. صر بدیع میمسلمان معا

یان دفاع از حقوق زنان در جوامع . شاخه1  اسلامیهای جر
ها  همانند دیگر جریاناسلامی زنان در جوامع  های نوپدید فعال در عرصه دفاع از حقوق جریان

نیستند   آثار خود نظریهدارای اصول مکتوب  در  اندیشهو  و  را مطرح  ها  پراکنده و متفاوتی  های 
ای خاص  نمود و در گروه و دستهتوان آنان را به طور کامل از یکدیگر جدا  رو نمیاز این  نمایندمی 
مسامحه و نیز با نظر به طیفی داد تا تحلیلی کامل و واقعی از آنان ارائه شود. ولی با اندکی  قرار

بتوان  آنان شاید  پدید    بودن  نو  قلمرو دخالاین جریان  به  آنان  نوع نگرش  براساس  در را  ت دین 
به دو دسته جریان دینی و غیردینی اسلامی  های  های متفاوت از آموزه و همچنین قرائت  جامعه

 .تقسیم نمود
یان1-1  غیردینی   . جر

قبول    این جریان ضمن  با دین طرفداران  هستند ولی داری شخصی موافق  اصل وجود خداوند 
دینی و دخالت دین در تشکیل حکومت  پسندند و مخالف  ها را نمیمداری در همه عرصهدین

دینی در فرهنگ و باورهای مردم از جمله    بر این باورندکه رسوخ تعالیمامور اجتماعی هستند.آنان  
است زنان  علیه  تبعیض  بازتولید  ص1376پور،  )درویش منابع  زن26،  تفاسیر  با  و  از (  مدارانه 

و هویت  نمی  اسلامیهای  آموزه  ماهیت  بر  گذاشتتوان  اسلام سرپوش  )کشاورز،  مردسالارانه 
  : )ر.ک به مبارزه بپردازند  اسلامیزنان باید برای دستیابی به حقوق خود با قوانین  (.  13، ص1375

 (. 1375شهیدیان،  
یان1-2  های دینی  . جر
  یها عرصه  در  تواندمی   دین  و  گرددنمی   محدود  فردی  امور  به تنها  دین  قلمرو  باورندکه  این  بر  آنان

آنان اسلام را به عنوان دینی که از ظرفیت   باشد.داشته  محدود  یا  و  حداکثری   حضور  نیز  اجتماعی
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کوشند با ارائه تعریفی نو از جایگاه  لازم برای تضمین حقوق زنان برخوردار است، پذیرفته و می
طول مسیر  این جریان در    زن در اسلام به نیازهای زنان امروزی پاسخ دهند. ولی همه طرفداران

تجدید با  نرسیدند؛گروهی  مشترک  راهکارهای  و  راهبردها  مبانی به  و  اصول  از  برخی  در  نظر 
کنند. برخی دیگر  ارائه میهای نوین دفاع از حقوق زنان، تعریفی سازگار با مبانی حرکتاسلام، 

توانمندی  از  اسلام،  مبانی  و  اصول  حفظ  ظرفیتبا  و  دینها  مسا  های  حل  برای  و  اسلام  ئل 
بهره   زنان  اساس  ب  (.123،ص1396  )شفیعی، جویندمیمشکلات  دورهمین  به  جریان  شاخه    این 

 شوند.گرا تقسیم میسنت  طلب وتجدد
یان دینی1-2-1   گرا سنت . جر

نابسامانی در  اساسی  اصلاحات  انجام  لزوم  بر  تأکید  ضمن  جریان  زمینه  این  در  موجود  های 
وعواملزنان،  حقوق   علل  نابسامانی  از  نکردهاین  غفلت  راهها  و  نمودناند  برطرف  این    حل 

گسترده برای اجرای صحیح و  و تلاش اسلامی  مشکلات را درگرو شناخت و تبیین درست قوانین  
ب شرع  مطابق  میا  احکام  اسلامیاین  قوانین  حذف  در  نه  شفیعی، 409،ص  1382کافی،  ) دانند  ؛ 

 (.  77،ص1381
این باور  بامی  فقهافراد،   در  و تواند  مبانی  بهره اسلامی  اصول  حفظ  با   هایمکانیزم  از گیری و 

نیازهای   گویپاسخ زمانی هر در که  دهی نمایدجهت   ایبه گونه را اسلامی  های  آموزه اجتهاد،  
 . (16، ص1396)شفیعی، باشداسلامی  جامعه

یان دینی 2-2-1  طلب تجدد . جر
اند  شناخته  اسلام را به عنوان مرجع پاسخگویی و حل مشکلات زنان به رسمیتاین جریان تعالیم

اجتماع را نسبت به  ، اما حوزه دخالت دین در گردندغیردینی متمایز می این دیدگاه از جریانو با 
دینی و برخی  دانند وخواهان بازنگری وتجدد در تفسیر متون گرا محدودتر میسنتشاخه دینی  

 هستند. اسلامی قوانین  
متون سنّت    و  تاریخ  دارند؛  باور  تجربۀدینی،  آنان  بوده    بازتاب دهندة  مردانه  است؛  دینی 

خوانی صورت پذیرد. به  دینی بازدر دین و متون بنابراین برای حل مشکلات زنان در جامعه باید 
های برابر اجتماعی  تا زنان به موقعیتنمود  باید دین را از عناصر مردسالارانه تهی  دیگر سخن،  

گذاری در برخی از امور جامعه  این امر با کنار نهادن دین از صحنه قانونیابند و    با مردان دست
  .(56،ص1378 )مغیثی،است خورده مدرن باشد گره ب با جهان جدیدی از دین که متناس و تفسیر
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  نمود  حل  را   زنان  حقوق  مسئله  توانمی  اسلام،   اصول  برخی در نظر  تجدید با  هستند  معتقد  آنان

های مختلفی را جهت  نمایند، و مسیراجتماعی« پافشاری می  جنسیتی« و »برابری   بر»تساوی  و
 (. 127-124، ص1395.)شیرزاد، پیمودند نوین خویش از تعالیم اسلامی به کرسی نشاندن قرائت 

انتخاب را  »تاریخی«  رویکرد  اعراب،  برخی،  تاریخ  وتحولات  وقایع  به  اشاره  با  و  کردند 
هستند و سعی در ارائه الگویی متفاوت در جهت دستیابی  اسلامی  خواستار بازخوانی دوباره متون 

 م(. 1992م؛ مرینسی،1992احمد،  )لیلا اندبه برابری جنسیتی داشته
ترجیحعده را  رویکرد »حقوقی«  آنان  از  دیگر  با مطرح    ای  و  فقهیدادند  مباحث  ، نمودن 

با تغییر   )خالد اندداشته  و تحول در نظام حقوقی موجود تلاش در جهت ایجاد برابری جنسیتی 
همکاران،2001ابوالفضل، و  میرحسینی  تم(.2010م؛  با  دیگر  »هرمنوتیکی  طیف  مباحث  بر  أکید 

قرائتی به خوانش و  از متون    وتفسیری«،  برابری   اسلامینوین  اثبات وجود  در   جهت  جنسیتی 
 م(.1999م؛ ودود، 2002)بارلاس، انداسلام همت گمارده

قرائت  تحلیل  به  ادامه  تعالیم در  از  دینی  تجددطلب  طیف  اندیشمندان  که  جدیدی    های 
با هدف   ارائه نمودهبرقراری عدالت جنسیتی  اسلامی،  فقه  در جامعه،  و  اند در دو حوزه  سنتی 

 پردازیم:میاسلامی متون  
 روایات  و آیات از جدید خوانش الف( 

  براساس  کریمقرآن  آیات  از  نو   خوانشی  انجام  ضرورت   بر  طلبتجدد   طیف   طرفداران  از  برخی

  و آیات  از  جدید تفسیر با کوشندمی  و نمایندمی تأکید  هرمنوتیکی  و  تفسیری   مبانی  و  اصول 
 و  هماهنگ مدرنیته هایچارچوب   و  اصول  با کاملاا   که دهند ارائه اسلام   از  نوینی  قرائت  روایات، 

 گذاشتن  کنار  و   قرآن  آیات  همانند  دینی  هایآموزه  تأویل  و تفسیر به منجر چند هر باشد. منطبق

   (.16،ص1388 )شفیعی،  شود روایات
 مسائل   به  نکردن  توجه  مفسران،   کلامی  هایفرض   پیش  از  برخی  که  هستند  معتقد  آنان

  پدید   باعث  قرآن   زبان   جنسیتی  هایبرداشت  به  توجهیبی   همچنین  و  قرآن  تفسیر  در  هرمنوتیکی

ص2006)بارلاس،  استشده  قرآنی  هایآموزه   از  مردسالارانه  ادراکات  آمدن  این  و(  262-261م، 

 اسلامیجوامع   در  زنان  به   نسبت  هاعدالتیبی   از  برخی  پدیدآمدن  علل  از   یکی  ندتوامی   لهأمس

 باشد. 
 که   باورند  این  بر  بنیادی اصل  یک  عنوان   به قرآن در جنسیتی برابری  بر  تأکید  ضمن  دیگر  برخی

  فرهنگی  نفوذ  از  اسلامی،  جوامع  بر  حاکم سالارسنتی  مرد  فقه  و   اعراب  تاریخ  در  وقایع  و  حوادث
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  تحقق  مانع  و  کندمی  استفاده  زنان  حق  در   جنسیتی تبعیض  احکام   صدور برای  خود  سیاسی  و

  بر  دلیل همین به  شود.می  اسلامیجامعه   در  خود  حقوق  به   زنان  دستیابی  و  جنسیتیعدالت

 .(7،ص1395  حاضری، و )محمدیکنندمی   تأکید دینی متون  از زنانه« »تفسیر ضرورت 
  از  تردقیق  هایخوانش   پیدایش  به  قرآن   از  تاریخمند  هایخوانش   محورزن   رانمفس  منظر  از 

  معنای   که  گرددمی  باعث  شود  توجهیبی  آیات  تفسیر  در  تاریخی  بافت  به  اگر  و  کندمی  کمک  آیات

  و  زمان  به  مربوط  اصل  در  آیه  معنای  که  صورتی  در  شود  داده  نسبت  آیه  به  شمول   جهان  و  عمومی
  و   فرهنگی  بافت  قالب   در   باید  آیات  بنابراین  .(331ص  م،2004)ودود،  است  ایویژه   و  خاص  مکان

 (. 196-194ص  م،1999 )ودود،  شود بررسی  قرآن  زبان عرب  مخاطبان اجتماعی
  آیات   از  شخصی  هایبرداشت  جنسیتی  عدالت  برقراری  هدف  با  تجددطلبان  از  برخی

  سعید   )ر.ک:پردازندمی   مشهور  و  صحیح  روایات  انکار  به  صراحت  به  و  قراردادن  مبنا  را   کریمقرآن 
  دور  به و قرآن ظاهر خلاف معانی ارائه به کریم قرآن آیات با مواجهه در ترتیب این به (.1376زاده،

 خود  نظر   مورد  مقاصد  و  معانی  به   را   آیات   محتوی  است،  ممکن  که  آنجا  تا  و   پردازندمی  ذهن  از
  و   علمی  دلیل  بدون  خود،   مقاصد  و  نظرات  مخالف  روایات  با  مواجهه  در  و  نمایندمی  نزدیک
  (.1374پناهی،  موحدشریعت )ر.ک:  نمایندمی انکار را  روایات آن موجه
 ولی شده،  شناخته رسمیت به برابری  اصل قرآن  در کند:می بیان عبود« »حسن  نمونه عنوان  به

  علماء   از   برخی  است.شده تخریب مردسالارانه فقه  دخالت با اصل این اعمال هایشیوه   عمل در

 احادیث  از استفاده  با  و دارند  مردسالارانه هایدیدگاه با همراه سنتی کاملاا  رویکرد  یک  اسلامی

  م،1998  الشاکری،  امینا  م؛2014عبود،  )حسن  زنندمی  دامن زنان نابرابری  به  روایات  تحریف  و  جعلی

 (.195ص
  مقرر  جنس  دو  میان  را بالقوه  برابری  نوعی اسلام،  است؛معتقد  بدران« »مارگوت   همچنین

 مورد  خود  حقوق   از دفاع راستای در را  مذهبی  متون دارندکه  برخور  فرصت این  از زنان  و کندمی 

  است شده  تحریف دستخوش  سالار   مرد  هایروایت تفوق با  اسلام  زیرا   دهند.  قرار بازخوانی

  از   قرآن  تفکیک  »ضرورت   اسلامی   جوامع  در  زنان  حق  احقاق  برای  لذا  (. 31ص  م،2010  )زوپف،

 نماید. می ضروری سنت«
 بر  را  خود تمرکز عمده  ناسیف فاطمه  و حسنریفات ودود،  امینا  لاباراس،   اسما  احمد،   لیلا

 روی بر عبود  حسن  بدران،   مارگوت   مرنیسی،  فاطمه جمله از دیگر برخی اند.گذاشته  قرآن متن

 اند.نموده  تمرکز احادیث
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 سنتی فقه خوانی باز (ب
نابرابری  سرچشمه  تجددطلبان،  از  دیگر  بر  گروهی  حاکم  مردسالارانه  دیدگاه  را  احکام  در  ها 

فقهمیاسلامی  فقه آنان به سراغ  طرف  را ذاتاا بیفقه اسلامی   و اند  رفتهحقوق اسلامی   و دانند. 
به   های مختلف در طول تاریخ روبا تأثیرپذیری از سنتاسلامی و معتقد هستند که فقه   داندمی 

رسد در آن حقوق  نظر می سنتی که بهباید برخی از نهادهای حقوقی فقه است وپدرسالاری رفته 
ازدواج با    زنان تضعیف شده؛ همانند اجازه ولی در عقدنکاح، اطاعت از همسر، حق طلاق و

 .را با توجه به شرایط جوامع امروزی مورد بازبینی قرارداد و... غیر مسلمان
استنباط   ه شیو سنتی را نیازمند تغییر وتحول در روش واین گروه با تأثیر از اندیشه مدرنیته، فقه

 دانند. سنتی در عصر جدید می مناسب برای فقه اند و »فقه مدرن« را جایگرینیدانسته
آنان صحهمدرن مورد  ویژگی بارز فقه   گذاشتن بر مبانی مورد قبول عصرجدید جهان    نظر 

آنان باور دارند که قوانین اجتماعی اسلام متناسب  (.  182،ص1379سبحانی،  ونژاد  )زیباییاست غرب 
 ندارد.   مدرن امروزی قابلیت اجرا  در عصر جدید و شده و با فرهنگ سرزمین عربستان تشریع

 پدرسالار  اسلام   سنتی  فقه     هبدن  از  بخشی  که  است  باور  این  بر  ؛الحبری«»عزیزه   نمونه   عنوان  به

 ها آن   در  فقهی  هایسنت  که  مختلفی  جوامع  فرهنگی  هایسنت   از  موجود   فقه  این  زیرا   .است

 مساوات  فقهی  به  دستیابی  جهت  را   پدرسالار  و  سنتی  فقه  این  باید و  است  پذیرفته  تأثیر  گرفتندشکل

  و   اجتهاد در   زنان فعال  حضور  لذا   م(.2000  الحبری،  ر.ک:  )نمود  ساختارشکنی و  بازسازی  جویانه
  دوستانه   زن  و طلبانهبرابری  فقهی   به  دستیابی سوی به حرکت  ملزومات  و  لوازم  از فقاهت

 م(. 2001الحبری، )ر.ک:است
   است. اسلام   میانی قرون در فقهی مکاتب بر مبتنی  اسلامی  احکام   گیری شکل او،  نظر در

  دیگران، و )بدره جستند بهره   فرهنگی و دینی مؤلفه دو از حقیقت در نهادند،  بنیان را  فقه این کهفقهایی

 پیش از بعضی داشت،   دخالت   فقه گیری شکل  در   که فرهنگی مؤلفة   (.363-362  ص   ،1394

 هافرض   پیش و  هاانگاشته پیش این   و  نمود جذب را  بنیادین  و  اساسی  وسیاسی اجتماعی هایفرض 

 (. 44-1م،ص1997 )الحبری، دوانید ریشه عمیق طور به اسلام  سنتی  فقه در
تلاش دیگر  برخی و،  فمینیستی  متجددّانه  ماهیت  کمک  با  ارزش دارند  سنتی  تغییر  های 

فقهی است، حل نماید. برخی از آنان تلاش دارند   گیر زنان مسلمان شدهمعضلاتی را که دامن
کنند؛ به عبارت دیگر  برای زنان که در آن مقتضیات زمان و مکان لحاظ شده باشد ارائه  نسبی

 م(. 2010م؛ میرحسینی و همکاران،2001)خالد ابوالفضل،دارند نسبی بودن اجتهاد« باور به »
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جدید جهت حل مسائل و مشکلات    لذا »اجتهاد در فروع دین« و به دست آوردن نظریات 
دانند، اما این کار را برای حل مسائل  سنتی مربوط به حقوق زنان را ضروری می  موجود در فقه

و رسیدن به »اجتهاد در مبانی«  هستند که در نهایت، تنها از طریق دانند و بر این باورکافی نمی
 شد.ح جامعه حلّ خواهدهای جدید مشکلات حقوقی جنسیتی در سطها و نظریهدیدگاه

نیاز به تجدیدنظر در  )اجتهاد در فروع(  سنتی  گوید: »اجتهادکدیور« در این رابطه می»محسن
مبانی و اصول دارد. باید اجتهاد در مبانی و اصول صورت پذیرد. اجتهاد در اصول فقه و اجتهاد 

با انسان    .اختی و غیره و بازاندیشی در مبانی اعتقادی و اخلاقی و معرفت شناختی و جهان شن
 (. 4-6، ص1392)کدیور، گیرد«استنباط معیوبی صورت می شناسی سنتی کنونی 

برخی دیگر در دفاع از تغییر دیدگاه و نظریات درون فقهی به نگاه بیرون فقهی و زیر سؤال 
ان آورند: »جهان جدید امروز دیگر جهان فروع تازه نیست، بلکه جه استنباط روی میبردن اصول  

اندیشند، از که فقهای ما تنها به فروع جدید میاست؛ تا هنگامیامروز جهان اصول تازه و نوین
 (. 24،ص1382 )سروش،مانند«های اصولی برای حل مشکلات جامعه غافل میحلدادن راه 

رویکرد اجتهادی    برای نمونه تفسیرهای ارائه شده توسط این جریان در مورد حجاب نشانه
است. آنان براین عقیده هستند که پوشش زنان قبل از آن که به قرآن و سنت مستند باشد،  آنان  

فقها و اجماع متشرعین است. پوشش موی وسر وگردن زنان از    همبتنی بر فهم خاص مرد سالاران
نیست زنان شود جایز  برای  بدنی  و  و هرج و ضرر روحی  باعث عسر  اگر  اجتماع  در    نامحرم 

 (. 2ص ،1392)کدیور،
و   ابدی  آنان مواضع  ندارد؛ زیرا  ثابتی  الگوی  از حقوق زن  باور هستندکه دفاع  این  بر  آنان 

های جهان شمول، بدون در نظر گرفتن تأثیرپذیری  ها و ویژگیهمیشگی را بر مبنای خصوصیت
وجود احکام  شودکه آنان پذیرند و نتیجه این عقیده این می از شرایط اجتماعی و تاریخی را نمی

را انکار نمایند. از نظر آنان برای رسیدن به عدالت جنسیتی، باور به ناپایدار    ابت در دین اسلام ث
به اعتقاد  و همچنین  دین  گوهر  اجتماعی  بودن  از شئون  دین  یکدیگر    جدایی  ملزوم  و  لازم 

 (. 108  ص ،1376 )توحیدی،هستند
نابرابری  ریشه  میرحسینی«  »زیبا  نمونه  عنوان  ببه  اجتماعی  جوامع  های  در  ومرد  زن  ین 

توان بسیاری از احکام فقهی مربوط به  است میداند و بر این باور  سنتی میرا در فقه    اسلامی
های اجتماعی و شخصی تغییر داد:  فقه که از لحاظ  زنان را در طول زمان و براساس موقعیت

. مشکل اصلی زنان  تواند تغییر نمایداست مانند شریعت مقدس نیست و میتاریخی تعیین شده
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تبعیض قوانین  انبوه  گرفتهآمیز  مسلمان،  فقه  سنت  از  که  اجباری   شده  است  قانون  عنوان  به  و 
 (. 1389  میرحسینی، :)ر.کشود« شریعت، ارائه می

وجود احکام ثابت و   تجدد طلبان در گفتمان خود با هدف دستیابی به عدالت جنسیتی،  
هستند و در مبحث عدالت    سنتیبازنگری در فقه  و خواهان    کنندمی  را انکار  پایدار در اسلام 

استنباط احکام و وضع و تفسیر قوانین است با عدالت عقلی مخالفت  که ملاک و معیار مهم در 
دانند و برای آن پسندند. آنان عدالت را ذاتاا تغییر پذیر می را می   عدالت عرفی و نسبیکنند و  می 

و به تبع این تعبیر و تفسیر از عدالت    (،66-65، ص1374)توحیدی،  تندقائل به هیچ الگوی ثابتی نیس
کنونی عادلانه تلقی   بسیاری از احکام و قوانین مربوط به امور زنان را،که در اذهان عمومی جامعه

 (. 125،ص 1385)اسحاقی،  شده اعلام نمود توان لغوشود، مینمی
نوین  خود پیرامون حقوق زنان؛ خواهان قرائت  شد تجددطلبان در گفتمان  همانطور که بیان

های  های جدیدی از آموزه سنتی هستند و در این مسیر انگاره در دو حوزه آیات و روایات و فقه
ترین آنها عبارتند از؛ عرفی و نسبی دانستن عدالت،  گرفته که مهمدر اندیشه آنان شکل  اسلامی

اجتما  ثابت در دین  محدود بودن حوزه دخالت دین در مسائل  اسلام،  عی، عدم وجود احکام 
نسبی دانستن اجتهاد، جدا انگاری قرآن از سنت، تاریخمندی قرآن و ضرورت تفسیر زنانه از 

 قرآن.
  معاصر   های دینی با توجه به دیدگاه حکمای مسلماندر ادامه به ارزیابی برخی از این انگاره 

 خواهیم پرداخت.
یابی 2 یان تجدد انگاره. ارز  طلب دینی های دینی جر

یخمندی قرآن و ضرورت تفسیر زنانه از قرآن 1-2  . انگاره تار
تجدد دینی  دوباره جریان  بازخوانی  بر ضرورت  قرآن  تاریخمندی  انگاره  نمودن  با مطرح  طلب 

تأکید می  قرآن  از حقوقتفاسیر  بین طرفداران دفاع  را در  قرآن  از  زنانه  تفسیر  ایده  زنان    کنند و 
 توان گفت: نمایند. در پاسخ آنان میترویج می

، نسبت ها و تعبیرهای قرآنی به شرایط،  توجهی خداوند در به کارگیری برخی واژهدادن بیاولاا
های دین اسلام؛ مبنی بر علیم و  موقعیت تاریخی و جغرافیایی عصر نزول مخالف صریح آموزه 

 است.  حکیم بودن خداوند 
، اگر تن را  ها نگاهی تاریخمند به آیات قرآن بشود، باید بتوان گفت هرجا اسلام حکمی  ثانیاا

آیه داشته و با گذشت زمان تاریخ   تقریرکرده یا در آن تعدیلی نموده، مختص به مورد نزول آن 
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توانند با ی جوامع می مصرفش به اتمام رسیده و احکام اسلام جهان شمول نخواهد بود و همه
قـراردادن ع اسلامی  مرجع  احکام  امروز خویش  فرهنگ  و  انحصار  رف  ادعای  دهند.  تغییر  را 

زبان قرآن، دلیل بر نادیده انگاشتن  احکام مذکور به بافت فرهنگی و اجتماعی مخاطبان عرب  
منشأ وحیانی آیات قرآن و عدم آگاهی از فطرت ثابت و لایتغیر انسان است. خالق حکیم، احکام  

نظر با  را  زنان  به  و طبیعت زن صادر کرده    مربوط  ؛  89، ص5، ج1377)مطهری،    استبه فطرت 
 (. 202،ص1388یزدی، مصباح 

محور با تأکید برضرورت بازخوانی تاریخمند قرآن  افزون بر مطالب یاد شده، مفســران زن   
و تنزل دادن احکام تشــریعی زنان در قرآن به بافت فرهنگی، به اصل فرازمانی و فرامکانی قرآن 

کنند و این امر  قرآنی و اصل کفایت احکام تشریعی اسلام خدشه وارد میهایاودانگی آموزه و ج
 (.57، ص1397دیگران، و  )بهادری  انجامدبه تضییع محتوا و پیام دین می 

، با بررسی دیدگاه قائلان به تاریخمندی قرآن در حوزه  بودن و شمولیّت ی زنان،که بر الهی  ثالثاا
انگاشتن  شویم منشأ اشکال مبنای آنان در نادیده  کنند متوجه می می  هایی وارد نصّ قرآن تردید

است، آنان انسان را از حیث های بشری  وحیانی بودن قرآن و قلمدادکردن وحی از سنخ تجربه
الهی  بنابراین فهم او از وحی (. 63م، ص1999)ودود،  دانندماهیت موجودی محدود و تاریخی می 

  دانند.ی انتقال وحی از خدا به انسان را بشری شدن وحی میتاریخی و بشری و لازمهرا هم 
حضوری    حصولی. علم  است نه علم  حضوریوحی از سنخ علم    ؛باید گفتدر پاسخ  اما  

دهد و هرگونه تأثیر پذیری از محیط را از  کمال در معرض عالم قرار می  واقعیت را به نحو تمام و
می  ج1374باطبایی،  )ط  زدایدآن  آورندگان    (.123-122،ص18،  جهت  از  هم  وحی  ناپذیری  خطا 

 اللّه )صلی است و هم از ناحیه پیامبروحی، یعنی فرشتگان که دارای مقام عصمت هستند، مطرح 
است. معجزه بودن قرآن خود شاهد  که مسئولیت دریافت، حفظ و ابلاغ را داشته  علیه و آله و سلم(  

علیه و آله    اللّه )صلی  شماری که پیامبراست، همچنین وجود آیات بیبودن وحی  زنده بر غیر بشری  
تهدید میو سلم(   ببندد، سخت مجازات خواهد شدرا  افترا  به خدا  اگر  (  47ـ  44)حاقه،  کند که 

علیه و آله و سلم(    اللّه)صلی    کـریم حاصـل تراوش افکار درونی پیامبراکرم دلالت دارنـد که قـرآن
ای که در همه ابعاد معنا، لفظ و هماهنگی بین آنها از ناحیه  گونهاست، بهالهی  نیست. قرآن، وحی

 (.  112، ص1389آملی،)جوادی استپروردگار 
تواند فهم خود را به قرآن نسبت دهد زیرا فهم و تفسیر قرآن بدون  هر فردی نمی  از طرفی

)شرایط استاستوار  لی که تفسیر بر آنی مشخص نیست و بدون رعایت اصوچارچوب و ضابطه
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، تفسیر صحیح از قرآن  مفسّر، قواعدکلی تفسیر، منابع تفسیر، علوم مورد نیازتفسیر، شیوه و مراحل تفسیر(
کند و از مصادیق »تفسیر به  توجهی به این اصول تفسیر را از اعتبار ساقط میبی گیرد. نمیشکل

 رأی« خواهد شد. 
محور، هیچ ی مفسران زنو مصادیق ارائه شدهبراساس مبانی تاریخی    توان اذعان داشتمی 

تضمینی برای جلوگیری از ورود تفسیرهای ناصحیح ازمتن قرآن وجود ندارد و این مسئله امکان 
 و )بهادری  دین منجر گردد  گوهر  های ثابت دین و ناپایدار انگاری حقیقت و آموزه   دارد به انکار

 (. 73، ص1397محصص، 
دینی   ؛باید گفت گوهردین در همه اقوام و ملل یکسان است. زیرا مطابق آیات قرآن اولاا   اما

نیست   حق  مقبول  اسلام  از  عِندَ  غیر  الدّینَ  غَیرَ و  (19عمران،)آلالِإسلامُ«    اللّه»إِنَّ  یبْتَغِ  »ومَنْ 
سْلامِ دِیناً فَلَنْ یقْبَلَ مِنْهُ« انسان دارای فطرت ثابت و حقیقت واحد است،    ؛ثانیاا (  85عمران،)آل   الْإِ

است باید ثابت و  بنابراین دینی که براساس فطرت و طبیعت انسان و برای پرورش این حقیقت  
باشد ص1394آملی،  )جوادیواحد  ثالثاا   (،107،  سهو    ؛و  و  فراموشی  و  جهل  دچار  هرگز  خدا 

دهد، تا گوهر  ا دوگونه دستور ارائه نمیداند و لذشود، بلکه همه حقایق را از ازل تا ابد می نمی
متغییرگردد وطن دین  مقتضیات  (.  1391دوست، )ر.ک:  چون  ولی  نیست،  بیش  یکی  دین،  حقیقت 
دین باشد، بلکه  است نه این که سبب تغییر اصول  دین    است موجب تغییر فروعزمان متفاوت  

 (.40، ص1394آملی، )جوادی استوکلیات دین ثابت و همیشگی  اصول 
 . انگاره ضرورت جدا سازی قرآن از سنت 2-2

توان در جهت برقراری عدالت جنسیتی  طیفی که معتقد هستند با پذیرش جدایی قرآن از سنت می 
کنند؛ آنان معتقد  قدم برداشت. برای اثبات این انگاره خود دلایلی را مطرح می  در جامعه اسلامی

تمام   نمودن  برطرف  برای  قرآن  تنها   نیازها جامعیّتهستند که  زنان  احقاق حقوق  برای  و  دارد 
سالارانه که؛ فاقد منشاء است که قرآن را از سنت مرد کند. لذا ضروری  تمسک به قرآن کفایت می 

است و همانند قرآن عمومیت زمانی و مکانی ندارد، تفکیک نمود، تا بتوان روح  وحیانی و تقدس  
 مؤثر  گامی یخمند رها نمود تا برای احقاق حقوق زنانهای تاراصلی اسلام را از دخالت سنت

 م(. 1999؛ ودود،569م، ص2002؛ بدران،69م، ص2013)َهَمر و صافی، برداشت
   :در پاسخ به این انگاره باید گفت

؛ در پاسخ به ادعای غیر وحیانی بودن سنت باید گفت که با توجه به آیات »وما ینْطِقُ عَنِ اولاا
هُوإِ -الْهَوی یوحی إِنْ  وَحْی  فَانْتَهُوا«و(4-3نجم،)«لََّّ  عَنْهُ  نَهَاکمْ  وَمَا  فَخُذُوهُ  سُولُ  الرَّ آتَاکمُ   »وَمَا 
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می(  7)حشر، گواهی  صراحت،  به  حجّیت  قرآن  منشأ  بنابراین  دارد.  الهی  منشأ  سنّت،  که  دهد 
با قرآن در بهره سنّت، همان منشأ حجّیت قرآن است.   مندی از سرچشمه الهی  همراهی سنّت 

علیه و آله و    اللّه)صلی  است. به علاوه اگر سنّت پیامیردلیلی واضح بر عدم انفکاک آنان از یکدیگر
گیرد و این ناسازگار با امر  ی نباشد، در معرض تهمت، خطا یا سهو و نسیان قرار میوحیانسلم(  

همه   اطاعت  قرآن کریم  به  در  از رسول خدا  پیروی مطلق  و  مطعنی،استجانبه  ق، 1420)ر.ک: 
 (. 94ص

؛ تبیان بودن قرآن   کُلِّ شَیْءٍ«ثانیاا نیست؛ دلیلی برجدا انگاری قرآن از سنت  (  89)نحل،»تِبْیَانًا لِّ
است و با تفسیر و تفصیل نیازداشتن یک مطلب بعد از بیان کردن با دلیل  زیرا تبیان به معنای بیان

است برای حل مشکلات مردم، ولی در عین حال قانون آن منافاتی ندارد، همانند قانون که تبیان 
دار تبیین  عهدهاست و سنت دار تبیین خطوط کلی دین است. قرآن عهدهنیازمند تفسیر و تفصیل

 (. 36،ص1،ج1398آملی، )جوادیحدود و جزئیات و تفاصیل احکام است
آیات طبق  یتَفَکرُونَ«بر  هُمْ  وَلَعَلَّ إِلَیهِمْ  لَ  نُزِّ مَا  اسِ  لِلنَّ لِتُبَینَ  کرَ  الذِّ إِلَیک  نْزَلْنَا 

َ
و  (  44)نحل،»وَأ

الْکتَابَ   مُهُمُ  وَیعَلِّ دارد،  (  2)جمعه،وَالْحِکمَةَ«»وَیزَکیهِمْ  دلالت  آن  بـر  قـرآن  کـه  را  آنچه  سنت 
قرآن  تبیین می  از  تبیین آن را سنت به عهـده دارد.کند یعنی همه معارف  )طباطبـایی، است ولی 

برداری از معارف  . همچنین در حدیث متواتر ثقلین به نقش قرآن، به عنوان پرده  (85،ص3،ج1374
نقش سنت معصوم و  تصریح )علیهم السلام(  ینالهی  قرآن  مقاصد  به  مردم  و هدایت  بر دلالت 

 (. 36،ص1،ج 1398آملی، )جوادیاستشده
است؛ زیرا سنّت، نقش )علیهم السلام(  ترین راه، سنّت معصومینبرای شناخت قرآن، اصولی 

)نصیری،   دهداست که معلّمْ آن را به متعلّم آموزش می کند و قرآن نیز همان متنیمعلّم را ایفا می
 .  (61،ص1395

و قرآن هرگز از یکدیگر جدا نخواهند شد،  )علیهم السلام(  حاصل این که، سنت معصومین
 بلکه با هم متحدند و بر روی هم یک حجت الهی هستند؛ منتها یکی متن و دیگری شرح است.  

،  1398ی،  آمل)جوادی  است هم به سنت پس دین در ارائه پیام نهایی خود هم به قرآن وابسته  
قرآن  (؛  36،ص1ج   ، 1،ج1398آملی،  ؛ جوادی81-78،ص3، ج1374طباطبایی،   )استسنّت، در طول 

است و هم در محتوا معارف قرآن زیرا سنّت، هم در اساس حجّیت خود، نیازمند به قرآن  (.  36ص
 کند. را تبیین می 
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کلا سنّت  حجّیّت  ساختن  ویران  جز  چیزی  زمان  به  سنت  مقیدکردن  ؛  که  ثالثاا نیست  می 
لَ  :به صراحت بیان شده کریمحجیت آن در آیات قرآن اسِ مَا نُزِّ نَ لِلنَّ کْرَ لِتُبَیِّ نزَلْنَا إِلَیْکَ الذِّ

َ
»...وَأ

می   »النّاس« واژة    (44)النّحل،إِلَیْهِمْ...« را شامل  قیامت  تا روز  شود و حجّیّت سنت  همة مردم 
 گردد.  میها ثابت کلامی در تمام زمان

هم باید تنها   داشت، قرآن)علیهم السلام(  همچنین اگر سنّت تنها اختصاص به عصر معصومین
  و سنّت، همانگونه که قبلاا بیان شد، از حیث حجّیّت وتشریع قرآن مختصّ همان زمان باشد؛ زیرا 

 ملازم یکدیگر هستند؛ و این امر با مبانی این جریان تعارض دارد.  
ها، به حجّیّت  در همه زمانعلیه و آله وسلم(    اللّه)صلی  به علاوه، با نپذیرفتن حجیّت سنّت پیامبر

م )علیهو آیاتی که پیامبر و ائمه،  (21)احزاب،    را اسوه و الگوعلیه و آله وسلم(    اللّه)صلی  آیاتی که پیامبر
گردد. این مورد هم با اعتقادات  خدشه وارد می، (59)نساء،را واجب الاطاعه معرّفی نمودهالسلام( 

 ها تعارض دارد.  این گروه مبنی بر عمومیت حجیت قرآن در تمام زمان
 . انگاره عدالت عرفی و نسبی3-2

زنان از هیچ الگوی  طرفداران تجدد طلبان معتقدند که اجرای عدالت در مورد حقوق  برخی از  
های جهان شمول،  پذیرد؛ زیرا هیچ موضع یکپارچه و ابدی بر مبنای خصوصیتثابتی تأثیر نمی

بنابراین  (. 65-66، ص1374)توحیدی، بدون تأثیرپذیری از شرایط اجتماعی و تاریخی وجود ندارد 
ها  گر چه در زمانتوان در هر زمان که نیاز است بر حکمی صحه گذاشت و آن را تأیید نمود؛ امی 

های دیگر مورد تأیید نبوده است. به عبارت دیگر آنان عدالت را عرفی و ذاتاا تغییرپذیر و مکان
دانند و براساس این نوع تفسیر از عدالت با برخی از احکام و قوانین مربوط به امور زنان که می 

 (. 125، ص1385اقی،)اسح کنندشود، مخالفت میدر اذهان برخی افراد عادلانه تلقي نمي
سخن   این  از  تجددطلبان  مقصود  که؛  نمود  مطرح  را  سؤال  این  باید  ابتدا  ارزیابی  برای 

پذیرد« چیست؟ آیا مقصود که»اجرای عدالت در مورد حقوق زنان از هیچ الگوی ثابتی تأثیر نمی 
انگاره را دو  آنان نسبی بودن اصل عدالت است و یا نسبی بودن مصادیق عدالت؟ بنابراین این  

 کنیم: بخش ارزیابی می 
 . نقد نسبی بودن اصل عدالت  2-3-1

اند؛ زیرا فطرت  امور نفسی و عقلی هستند و دارای مصداق واقعیمانند عدالت  در اسلام مفاهیمی  
های که برای فطرت سودمند و برای تهذیب نفس و قانون(  30)روم، انسان ثابت و تغییر ناپذیر است

 باشند.  میثابت انسان ضروری هستند، 
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است؛ لیکن برخی  است و ظلم نیز در هر عصری قبیح  بنابراین عدل در هر عصری حسن        
نموده تصور  مفهوم  با  مصداق  دلیل خلط  به  نسبی  افراد  ظلم  و  که عدل  نتیجه  هستند،  اند  در 

؛  7-6، ص  5، ج1390)طباطبایی،ای عدل و در جامعه دیگر ظلم شمرد د قانونی را در جامعهشومی 
 (. 587،ص19، ج1398آملی، جوادی

است؛  است و حُسن این معنا ذاتی  در تعالیم اسلامی عدل قرار دادن هر چیزی در جای خود  
هوم عدل مانند مفاهیم  است و زوال حُسن از آن ممتنع، مفحتماا حَسَن  در صورت تحقق عدل،  

،  باشد تا نسبی و اضافی آن را بدانیم،  قلّت و کثرت نمیمساوات،   عناصر محوری جهان  زیرا اولاا
، ثابت   مات اصلی انسان همواره مصون از تغیّر  است؛ دوماا ، مقوِّ پیوند میان انسان و    است؛ سوماا

قوانین و پایه بر  ثابت  جهان طبیعت  بود،  است. داستوار  های  اگر چیزی عدل  نتیجه  در همه ر 
 . (585،ص19، ج1398 آملی،)جوادی است قبح بودن ظلماست و همچنین های جهان حَسَن عرف 

افراد و مقتضیات زمانی و مکانی یکسان  است و عدالت در همه شرایط جوامع،  عدالت مطلق  
است  مصادیق عدل  کند،  یدا میشود. در واقع آن چیزی که تغییر و تحول پاست و دچار تغییر نمی

 نه مفهوم عدل؛ زیرا: 
؛ تواند یک دستور مطلق برای عدالت بدهد تا  هیچ مکتبی نمیاگر عدالت نسبی باشد،    اولاا

 . ( 304،ص10، ج1367)مطهری،  گرددها اجرا ها و مکاندر همه زمان
؛   ری ندارد؛ زیرا در تعالیم اسلام سازگابودن عدالت با خاتمیت و جاودانگی دین  نسبی  ثانیاا

از مهم بیان میدینی یکی  را عدالت  انبیاء  نْزَلْنا  کندترین اهداف 
َ
ناتِ وأ بِالْبَیِّ رُسُلَنا  رْسَلْنا 

َ
أ ؛»لَقَدْ 

و اگر در هر زمان عدالت متغییر و نسبی    (25)حدید،مَعَهُمُ اَلْکِتابَ واَلْمِیزانَ لِیَقُومَ اَلنّاسُ بِالْقِسْطِ«
قانونی هم نمیباشد،   با نسبی  هیچ  باشد.  به هیچ وجه دستور  تواند همیشگی  دانستن عدالت 

اسلام در  این با اساس خاتمیت و جاودانگی دین داشت و ثابت و جاویدی دیگر وجود نخواهد 
 (.211، ص 21، ج1367 ؛ مطهری، 316،ص1، ج1367 )مطهری،  استتنافی و تضاد 

 . نقد نسبی بودن مصادیق عدالت 2-3-2
عدالت در مورد مصادیق یا ذاتی و یا عارضی آنان است. اگر عدالت ذاتی مصادیق باشد بدیهی  

آنها ایجاد نمی -21تا،ص)طوسی،بیکنداست که شرایط و مقتضیات زمانی و مکانی تغییری در 
مصادیق شده(.  24 بر  عارض  اگر عدالت  میبا اما  و  شد،  موردی  صورت  به  مصادیق  که  طلبد 

مصداقی مشخص شوند و با دلیل و برهان نسبیت برای آنان اثبات شود. در حوزه حقوق زنان نیز  
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تا مصادیق عدالت درباره حقوق زنان به صورت موردی مشخص نشود و عارضی بودن مصلحت  
 ای بیش نیست. گویی در این زمینه مغالطهو عدالت برای آنها اثبات نگردد،کلی

 . محدود انگاری حوزه دخالت دین در اجتماع4-2
 گفت:  باید انگاره  این به پاسخ در

؛ مبیین   اولاا دین  و سیطره  دامنه  دینی  اندیشمندان  اکثریت  بلکه  بسیاری  نظریات  اساس  بر 
؛  130،ص1389  آملی،؛ جوادی 41، ص1396؛ مصباح،63ص  ،1،ج1367)مطهری،    است واسلام وسیع  

 )مطهری،دهدمی برنامه ارائهشئون زندگی، ؛ جامعیت دارد و برای همه (83- 76،ص 1397مصباح، 
  (.178ص ،3ج ،1367

انسان راهنمای  انبیاء  بعثت  از  اخروی  زیرا هدف  و  دنیوی  به سعادت  رسیدن  در    است ها 
ص  1،ج1374)طباطبایی،   و    (236و230،ص2جو255،  رستگاری  هم  دین  از  بشر  انتظار  طبیعتاا  و 

بشری   حیات  جنبه  دو  هر  در  ج1376)مطهری،    است سعادت  ص3،    بنابراین (.  176– 175و  17، 
  فردی،  امور  به  تنها  آن  محدودیت  به  باور  و  گیرد برمی   در  را   انسان  شئون  و  ابعاد  همه  قلمرودین، 

 (.70-17، ص1391آملی، جوادی ) نیست سلیم عقل پذیرش  مورد 
؛ در آموزه  دینی اجتماع نیز  های است و مخاطب گزاره های اسلامی دین امری اجتماعی ثانیاا

دین، می  بودن خاستگاه  فطری  دلیل  به  فطرت    باشد؛  ثبات  و  زمانوحدت  در همه  و  انسان  ها 
  )طباطبایی،   استگرایش به دین امری ثابت و تبدل ناپذیر  (179، ص16، ج1390)طباطبایی،هامکان
اسلام که اساس  گردد. مخصوصاا دین  بنابراین هرگز دین از اجتماع جدا نمی(.  248، ص7، ج1390

 (. 148،ص4، ج1374)طباطبایی،  است و بنیان خود را بر اجتماع نهاده
؛    از  مهمی بخش هاداوری پیش از بسیاری خلاف بر و قرآن آیات از بسیاری شهادت بهثالثاا

  مستمر  سیره   و  است  داشته  اختصاص  دنیوی  امور  دیگر  و  معیشت  حکومت،   به  اسلام   مبین  دین
  پیامبران   است.بوده  همراه  مظلومان  حقوق  از  دفاع  و  ظالمان  با  مدارا   عدم   السلام()علیهمالهی  انبیای
 خود  وظایف  جزو  را   اجتماعی  امور  در  لتدخا  و  نبودند  اعتنابی  اجتماعی  امور  به  نسبت  الهی
  سیره  و  شیوه   با   صریح  مخالف  نظریه  این  بنابراین   (.73-72، ص1391آملی،  جوادی )  نمودندمی  تلقی
 است.  انبیاء

، در آموزه  است و  ربوبیت فراگیر و مالکیت مطلق تنها متعلق به خداوند  اسلامی  های  رابعاا
و   پیوستگی  وآخرت  دنیا  ص1391  آملی،)جوادی   استوابستگی  میان  اعمال   و  (137-166،  آثار 

دارند و به همین دلیل رفتارهای انسان  اختیاری انسان در تکامل یا انحطاط او در آخرت نقش
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گردد تا از دین  شوند. همین ارتباط موجب می دین می  ه گیرند و وارد حوزرنگ ارزشی به خود می
باشیم که درباره آنها قضاوت کند و نسبت به تأثیر رفتارها  ر داشته  که ادعای کامل بودن دارد انتظا

این مسائل نقصی برای دین به حساب  دهد وکوتاهی در بیان و نتایج ابدی آنها در آخرت آگاهی 
طباطبایی،  57- 58ص  ،1ج  ،1396  )مصباح،  آیدمی    ،ص 2ج  ،1396  آملی،جوادی   ؛95،ص1،ج1374؛ 

199-198)  . 
 انگاره عدم وجود احکام ثابت در دین اسلام. 5-2

در پاسخ به ادعای عدم وجود احکام ثابت در اسلام باید گفت که انسان دارای دو نوع نیاز ثابت 
دین اسلام نیز با توجه (،  197-196،ص1381آملی،؛ جوادی112و    69،ص1359  طباطبایی، )  و متغیراست
ها دارای دو دسته از قوانین دارد؛ قوانین ثابت که در آن طبیعت انسانی شامل اوصاف  به همین نیاز

نظر گرفته شده   در  انسان  انسانیت  و  انسان  و جاودانی  بر حسب مشترک  متغیر  قوانین  و  است 
ولی اسلام  کنند.  می   غییرهای گوناگون این مقرّرات تها و مکانمصالح مختلف جامعه در زمان

است که  ی روح قانون متغیرقانون متغیر را به یک قانون ثابت متکی نموده و قانون ثابت به منزله
ها  کند نه اینکه انسانمیاست که قوانین متغیر را عوض    دهد. در واقع خود اسلام آن را تغییر می 

 (.327ص ،21ج ،1367 مطهری،) کنندها را نسخهای خود، آنبراساس خواسته
بنابراین هم در جامعه و هم در اسلام عناصر ثابت و متغیر وجود دارد و باید آن تغییرات در  

تغییرات  ها،  تا جامعه تکامل داشته باشد و اگر خارج از ثابتظرف آن عناصر ثابت رخ دهد،  
)مطهری،  استعه این انحراف و سقوط جاماست و دیگر تکاملی نیست و حاصل شود فقط تغییر  

 (.282، ص21، ج1367
 بودن اجتهاد. انگاره نسبی6-2

توان  گرایی آنان در مسئله اجتهاد میسنتی و همچنین نسبیدر پاسخ به مخالفت این جریان با فقه
های گوناگون یا به عبارت دیگر نسبی بودن اجتهاد از  های بشر در زماناستنباطگفت که تفاوت  

ریشه در نسبی دانستن واقعیت دارد و یا در نسبی دانستن فهم و معرفت؛ بنابراین باید  دینی یا  متون 
 گردد. این انگاره در دو بخش نقد 

 . نقد نسبی دانستن واقعیت  1-6-2
اســتنبـاط مجتهـد از هر  نمـایـد کـه  توانـد این مســئلـه را تـداعیبودن اجتهـاد، میاعتقـاد بـه نســبی  

ــد، راهی ــف از واقعیکه باش ــبی ت  کاش ــت؛ یعنی واقعیت امری نس ــت و همه حکماس های  اس
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مخالف اصـل   اسـت. روشـن اسـت که این سـخن، متناقض مجتهدان در یک مسـئله صـحیح 
 است. بدیهی و اولی »استحاله اجتماع نقیضین«

گونه قیاس و سنجشی در اصل است یا باطل و هیچواقع به طور مطلق یا حق    افزون بر آن، 
راه   آن و حق و صدق و در گزارش  ندارد، واقعیت  از واقعِ معین حتماا یکی مطابق  متضاد  های 

است به همین دلیل(.  422، ص10، ج1398آملی،  )جوادی  استدیگری مخالف آن و باطل وکذب  
دانند و خود را مخطئه معرفی  های متضاد و متناقض را حقیقت نمیاستنباطکه متکلمان شیعه،  

 است.  یک چیز بیش نیست و مطلق واقعی،  اللّهواقعیت و حکمکنند. یعنی متن می 
  است که نسبی دانستن واقعیت؛ یعنی واقعیت مطلقی وجود ندارد و مقیاس همه چیز انسان 

متعال  است که مقیاس و ملاک حق و باطل را خداوند  اسلامی  هایاین مقیاس مخالف آموزه 
 (.327-323،ص10،ج1367)مطهری،  داندمی 

 گرایی در فهم متون دینی . نقد نسبی2-6-2
دینی هیچ تضمینی برای بقای  گرایی در فهم متونبرخی از حکمای مسلمان معتقدند با قبول نسبی

زیرا در هر دین یک سری  (،  29-28،ص1382)مصباح،دین و ضروریات آن وجود نخواهد داشت
ها قطع و یقین داشت. برخی از این ضروریات  گزاره ضروریاتی وجود دارد که باید در حقانیت این  

شوند که اجتهاد از نوع دوم است.  دینی استخراج و فهمیده میعقلی هستند و برخی دیگر از متون
توان هیچ فهم قطعی داشت؛ در این صورت دیگر فهم اگر اعتقاد داشته باشیم که از متن، نمی

شوند و هر کدام، برای صاحب  ها متعدد میفهم  آور نخواهیم داشت؛ چونقابل اعتماد و یقین
می حجت  متونخود  به  مراجعه  با  فردی  هر  یعنی  و  باشند؛  خود  موقعیت  مقتضای  وبه  دینی 

گردد که فهم و شناخت حقیقی کند و این امر باعث میهایی که دارد، آن را معنا می فرض پیش 
سئله متناقض است با هدف اصلی  نسبت به شریعت و احکام آن برای بشر میسرنگردد و این م

 (.276، ص1372آملی،؛ جوادی57-56،ص1382)مصباح، هاشریعت و هدایت انسان
بودن  بدانیم؛خود شمول است و واقعی  بودن فهم را صحیح  اگر نظریه نسبی  برآن،  افزون 

می مخاطره  به  را  ص1372آملی،)جوادی   اندازد خویش  تلاش (.  278،  حرکتهمچنین  و  های  ها 
ساز فهم است و نه مربوط  شناسا، است و زمینهکه عصری و نسبی است، مربوط به فاعلعلمی  

به خود فهم، فهم و معرفت حقیقتی ثابت است که بر زمان و مکان فائق است و از تغییر و تحول 
 (. 283،ص1372آملی،)جوادی فارغ است
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حمولات در صورت تحول  احکام« اگر به معنای تحول مدر    البته باید توجه داشت که»نسبیت
موضوعات باشد، سخنی است که مورد پذیرش عقل سلیم و وحی الهی است. اما اگر به معنی 

است، از زدگی که حاصل آن خروج از حوزۀ قرآن و سنت  تأکید برعقل محوری محض و زمان
 است. منظر اسلام مردود 

تواند  مجتهد می  آید، ه وجود  الهی در مقام اجرا تزاحم بهمچنین در مواردی که میان احکام  
الهی را کشف نماید. نتیجه آنکه  گیری از قاعده »تقدیم أهم بر مهم« حکم  به کمک عقل و بهره 

تواند گرفتار نسبیت معرفتی گردد. ولی در  نسبی نیستند و اجتهاد نیز نمیالهی،  احکام واقعی  
 شودمیقی باعث تحول حکمی  است و تحولات موضوعی و مصدا تغییرپذیر  حکم،    مواردی، 
 (.290-289،ص10،ج1367)مطهری، 

اسلامی، که به صورت قضایای حقیقیه هستند و به نیازهای ثابت و  ساختار اصول و قواعد
پایدار بشر نظر دارند و همچنین تابعیت احکام از مصالح و مفاسد واقعی بشر و وجود احکام  

احکام  پایداری  و  جاودانگی  ثانویه،  و  کرده  اسلامی  اولیه  تضمین  که  را  نیست  تردیدی  است. 
می  این  عواملی  که  داشت  توجه  باید  ولی  نماید؛  تغییر  و  تحول  دستخوش  را  تواند موضوعات 

پویایی به مفهوم دگرگونی در احکام ثابت اوّلیه و ثانویۀ شرعی نیست، بلکه فقه اسلام با وجود 
نه و پایدار است. تغییر شرایط زمان و مکان پویایی و پاسخگویی به نیازهای همۀ عصرها، جاودا

است، نه اینکه مقتضیات زمان، علی رغم ثبات موضوعات، احکام  صرفاا موجب تحول موضوع 
 (.82-81، ص 1374)ایزدپناه،  گراییشرعی را دگرگون کند و اجتهاد را دچار نسبی

  



می
 عل

امه
صلن

و ف
د

 
ش

ژوه
پ

ده 
انوا

و خ
زن 

ی 
لام

 اس
ای

ه
- 

ره 
دو

ارم
چه

، 
ره 

شما
 ،مهفت

ان 
مست

و ز
یز 

پای
14

04
  

 

 

70 

 گیری نتیجه
تجدد دینی  تعالیمجریان  به  گرا؛  زنان  مشکلات  وحل  پاسخگویی  مرجع  عنوان  به  را  اسلام 

شناخته عدالترسمیت  برقراری  باورند؛  این  بر  خوانش   اند  مرهون  تعالیم جنسیتی  از  نوین 
.  دینی مردانه بوده و نیاز به بازخوانی دارندکنندة تجربۀ  بازتابدینی،    است. زیرا متوناسلامی  

ای در این مسیر با رویکرد معرفتی و با تصور تاریخمندی قرآن خواهان بازخوانی دوباره آیات  عده
سنتی   ای دیگر با رویکرد حقوقی خواهان بازخوانی فقه و روایات براساس جنسیت شدند و عده

یر  اند؛ همانند تاریخمندی قرآن و ضرورت تفسهای مطرح نمودهانگاره هستند و در این راستا  
از سنت، عرفی و نسبی بودن عدالت، محدود بودن حوزه دخالت دین در  قرآن  زنانه، جدایی 

 اجتماع، عدم وجود احکام ثابت در دین اسلام، نسبی بودن اجتهاد.  
 شد: ها با دیدگاه حکمای مسلمان معاصر مشخصپس از ارزیابی این انگاره 

توجه به وحیانی و جهان شمولی بودن تاریخمندی قرآن؛ به دلیل عدم    گیری انگاره شکل  -
توانند آنان را مبتلا به آسیب  است. تفسیر زنانه از قرآن میقرآن و فطرت ثابت و لایتغیر انسان  

باشد،    فهم و تفسیر قرآن باید با چارچوب و ضابطهاسلامی    تفسیر به رأی نماید؛ زیرا در تعالیم 
 گیرد. مین در غیر این صورت تفسیر صحیح از قرآن شکل

پیامبر را الگو و واجب  - آیاتی که  از  از قرآن به بسیاری  الاطاعه  آنان با جدا انگاری سنت 
کنندکه این با مبانی آنان هم در تعارض است. مطابق آیات قرآن و  کرده خدشه وارد میمعرفی

ثقلین   از یکدیگر جدا نخواهندحدیث  قرآن هرگز  و  بر روی هم یک حجت    سنت  الهی  شد، 
 ستند؛ منتها در طول یکدیگر، یکی متن و دیگری شرح .  ه

اسلام   - و   استعقلی    مفهوم عدالت  در  زمانی  مقتضیات  در شرایط مختلف جوامع و  و 
است نه مفهوم  مصادیق عدل  کند،  شود؛ آن چیزی که تغییر وتحول پیدا مینمیمکانی دچار تغییر  

 عدل.
میان دنیا    زیرا   گیرد برمی  در  را   انسان  شئون  و  ابعاد  همه  قلمرودین،   اسلامی  تعالیم  طبق  بر  -

حوزه دخالت دین در اجتماع حداکثری    واسلام جامعیت دارد    دین  و  است  وآخرت پیوستگی 
 است.  
تعالیم    - قوانین وضع شدهدر  انسان دو دسته  ثابت و متغییر  نیازهای  به  توجه  با  ؛  اسلامی 

دارد و قوانین متغیر برحسب مصالح مختلف جامعه  قوانین ثابت که در آن به طبیعت انسانی توجه  
 کنند. می  های گوناگون تغییرها و مکاندر زمان 
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این یعنی    است وگرایی در فهم  دانستن واقعیت و یا نسبینسبی  دانستن اجتهاد، نتیجه نسبی    -
متعال  اسلام است که مقیاس را خداوند های ن مخالف آموزه ای  است کهمقیاس همه چیز انسان 

پویایی به مفهوم دگرگونی در احکام ثابت فقه را بپذیرفتن؛ اما این  اسلام پویای  داند. حکمای  می 
همۀ   نیازهای  به  پاسخگویی  و  پویایی  وجود  با  اسلام  فقه  بلکه  نیست،  شرعی  ثانویۀ  و  اوّلیه 

 . عصرها، جاودانه و پایداراست 
های جریان تجددطلب در این پژوهش،  شده بر انگاره با توجه به نقدهای مطرح  پیشنهادات:

 گردد: پیشنهادات زیر برای تحقیقات آتی ارائه می
بر اساس   نیاز د دی نوپد ی ها قرائت لیسنجش و تحل یجامع برا  یچارچوب ضروری است که  -

شود. وجود   نیدر اسلام تدو تیحج یارهایو مع ی ریضوابط تفس ، یشناختاصول معرفت
  یشده و امکان بررس  یبه رأ  ریو تفس یاقهیسل یها مانع از برداشت تواندی م ییالگوها نیچن

عدالت را فراهم   تینسب ایقرآن از سنت  ییجدا قرآن،  یخمند ی چون تار ییروشمند ادعاها
 سازد. 

مسلمان در حوزه مطالعات  های تجددطلب و حکمای بررسی تطبیقی مبانی معرفتی جریان -
نظر در موضوعاتی همچون تاریخمندی قرآن، های فلسفی اختلافزنان، با تأکید بر ریشه

 چیستی عدالت، و قلمرو دین در اجتماع. 
طراحی و تدوین الگویی جامع برای عدالت جنسیتی در جوامع اسلامی بر پایه تمایز میان   -

 از ظرفیت فقه پویا و اصول مسلم عقلی و نقلی. گیری احکام ثابت و متغیر شرعی، با بهره 
)اعم از تفاسیر زنانه، رویکردهای  های نوین از متون دینیشناختی خوانششناسی روش آسیب-

بر اساس معیارهای تفسیر صحیح و ضوابط اجتهاد در های موسوم به تجددطلبانه( گرا و قرائتتاریخی
 سنت اسلامی.

تأثیر انگاره   - های اجرایی  های جریان تجددطلب بر قوانین خانواده و سیاستمطالعه تطبیقی 
مرتبط با زنان در چند کشور اسلامی منتخب، به منظور ارزیابی پیامدهای عینی این رویکردها  

 در سطح جوامع.
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